Krolewska szlachetnosé

Swieckie itinerarium

Swiecka inspiracja

Badanie wptywu idei krélewskiej szlachetnosci w dziejach Franciszka z Asyzu, odwotujgc sie przede
wszystkim do jego biografow, daje mozliwo$é wytyczenia “Swieckiego itinerarium” jego
chrzescijanskiej drogi. Doskonale uchwycita to sama Maria Sticco, Misjonarka Krdlewskosci w
szkole Armidy Barelli (nie tylko Swieckiej, ale identyfikujgcej sie z ideatami zjednoczenia Wtoch) i
Agostino Gemelli (socjalisty i pozytywistycznego naukowca). Jako znawczyni literatury Maria Sticco
nie moze nie wyrdznié wptywu powiesci prowansalskiej, ktéra podkreslata ideat mitosci rycerskiej,
w narracjach franciszkanskich, jesli nie wrecz w zyciu Franciszka, syna szlachetnie urodzonej pani
Piki. Zatem Maria Sticco proponuje postaé¢ Franciszka jako “herolda wielkiego Krdéla”, kiedy
zarowno Barelli, jak i Gemelli uciekajg od chrzescijanstwa zbyt sakralnego. Dla nich
chrzescijanstwo nie jest chrzescijanstwem obrofncéw doczesnej wtadzy papiezy, niewrazliwych na
nowoczesne aspiracje do narodowej autonomii, lecz zaczynem, ktory przeksztatca miasto
cztowieka, kulturg, ktéra czyni z kobiet i mezczyzn mieszkancéw krdélestwa, ktére oczywiscie nie
moze by¢ tym faszystowskim ani swiatowym krélestwem mieszczanskiej ekonomii czaséw belle
époque. Inne jest to Krélestwo herolda, ktdry gtosi pokdj i opiewa stworzenie, czynigc z ludzkosci
uniwersalne braterstwo. Mowigc o Gemellim socjaliscie, ktory staje sie franciszkaninem -
zachowujgc $wiecko$é naukowca, Sticco pisze: “do chéru wéd, ognia, ziemi, cztowieka
wybaczajgcego, skruszonego, umierajgcego — tak bardzo rozumianego przez Franciszka, ten jego
dwudziestowieczny brat dotgcza chdér pracujacych, ktdérzy spontanicznie stawig Boga,
wspotdziatajgc w jego planach swojg pracg i trudem (Padre Gemelli [Ojciec Gemelli], 346). Dzisiaj
chciatbym zatem odczyta¢ razem w Wami zrédfa franciszkanskie z perspektywy Marii Sticco,
uczennicy Armidy Barelli i pierwszej jej nastepczyni w kierowaniu Instytutem Misjonarek
Krolewskosci!

Kupiec szlachetnych uczuc

To wiasnie “fascynacja szlachetnosci” Bog zdobywa pragnienie mtodego kupca z Asyzu, juz i tak
niezwyczajnie sktonnego do hojnosci wobec ubogich. Z bogactwem szczeg6tow ukazuje to sam
Tomasz z Celano, jego pierwszy biograf. W Asyzu, miescie ,najechanym” przez nowg kulture
kupiecka, uwiedzionym przez czysty interes ekonomiczny, az do grubianstwa czy wrecz
wulgarnosci, Franciszek wyrdznia sie niezwyczajng elegancja: szlachetnoscig ducha, zakorzeniong
w hojnosci niemal wrodzonej, krdlewskiej. Proznosci, a przede wszystkim skgpstwu, ktdre psuja
kulture kupiecka, Franciszek przeciwstawia sie swojg otwartoscig ducha, prawie zapowiedzig tego
boskiego , wtargniecia”, ktére zaprowadzi go pomiedzy tredowatych, aby czynem okazywac im
mitosierdzie.

Chodzi nie tyle o zjadliwg krytyke spoteczenstwa kupieckiego, ale o uzycie swieckiego jezyka —
jezyka dworskiej mitosci — odpowiedniego, aby , przechwycié¢” Franciszka — $wieckiego, syna Piotra
Bernardone i prowansalskiej szlachcianki Piki, i cate spoteczernstwo, do ktérego nalezy, i
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przyciggngé go, wynoszgc az do uczynienia piewcg najwyziszego Piekna: Franciszek - kupiec,
zdobyty przez wielkiego Kréla, staje sie jego heroldem, wprowadzajac caty Swiat intereséw, do
ktérego nalezy, do Krélestwa niebieskiego, do nowego eonu. Jest on par excellence nowym
cztowiekiem, mieszkaiicem innego krdlestwa, jak napisze pdzniej w Regule. Pierwotne bractwo —
czego Swiadkiem jest sam Tomasz z Celano — nie zamierza zatem burzy¢ kultury kupieckiej, ale
raczej zdoby¢ jg od wewnatrz, poprzez jednego z jej syndw, ukazujac korzys¢, réwniez
ekonomiczng, przejscia od skgpstwa (niszczyciela wspdlnego dobra) do hojnosci, ktéra -
przeciwnie - realizuje braterstwo ze wszystkimi, co byto pierwotnym, oryginalnym celem “rynku”
jako miejsca spotkania i wymiany:

Wzbudzat ogdlny podziw, a w pogoni za prézng chwafa nie dat sie nikomu przescignac, w
zartach, w krotochwilach, w dowcipach, w piosenkach, w miekkich i powiewnych strojach.
Byt bowiem bardzo zamozny, nie skapy, ale rozrzutny, nie chciwy pieniedzy, ale trwonigcy
majatek, obrotny kupiec, ale peten préznosci szafarz. Byt wszakze cztowiekiem ludzkim,
zdolnym, bardzo mitym, chociaz ku swojej gtupocie. Z tego powodu szto za nim wielu,
czynigcych nieprawosc i jatrzacych do przestepstw. Otoczony rzeszg niegodziwcoéw kroczyt
wyniosty i wielkoduszny, ciggngc Srodkiem ulic Babilonu, tak dtugo az Pan Bog spojrzat na
niego z nieba i ze wzgledu na swe imie odsunat oden swdj gniew i powsciggnat jego usta
wedzidtem swej chwaty, izby catkiem nie zginat. (Celano |, Zrédta franciszkanskie 320).

Adorowany przez Boga

Jesli szlachecka, krolewska hojno$é jego natury juz stanowi dla Franciszka inklinacje do czynienia
krokéw ku nawrdceniu, to jednak krolewska adoracja ze strony Boga sktania go do przejscia od
wrodzonej otwartosci ducha do pragnienia czyndw rycerskich. Wraz z postepem wewnetrznej
przemiany kupiec odkrywa, ze coraz bardziej pociggajg go dworskie cnoty rycerzy: i tak postanawia
wyjecha¢ do Apulii, podazajgc za asyskim szlachcicem, ,uwiedzionym” mitem krucjat. To wtasnie
sam papiez Innocenty lll zwofat wokét siebie “zbrojnych mezéw”, jak inny krél — Artur — przy
okragtym stole. Papieza niepokoi trudna sytuacja, w jakiej znajduje sie jego protegowany, Fryderyk
Il, jeszcze miodzieniec, a zatem niezdolny bronié¢ swojego krolestwa przed prawdziwg anarchia
ksigzecych poteg. Tomasz z Celano opisuje w tym okresie transformacje kupca w rycerza,
rycerskos¢ ducha, ztozong ze $miatosci, hojnosci, wspaniatosci, az po narazanie swojego zycia.
Cnoty rycerskiej literatury paladynéw krdéla Karola, Rolanda i Oliwiera, stanowig jakby posredni
etap w ewolucji, ktéra prowadzi kupca do stania sie “heroldem wielkiego Kréla”, przechodzac
przez faze piewcy mitosci dworskiej:

Albowiem pewien szlachcic z miasta Asyzu czynit wielkie przygotowania rycerskie. Nadety
wichrem préznej chwaty postanowit udaé sie z wojskiem do Apulii celem zarobienia
pieniedzy i pomnozenia zaszczytdw. Ustyszawszy to Franciszek, jako ze byt lekkoduchem i
niezwykle $miaty, postanowit sie zaciggna¢ i poszedt z nim w zawody, cho¢ nieréwny mu
szlachectwem pochodzenia, ale wyzszy ambicjg, cho¢ ubozszy w bogactwa ale hojniejszy
gestem. (Celano Il, Zrédta franciszkanskie 325).



Jezyk snu

Jesli to wtasnie marzenia o przygodach dworskiego rycerstwa wytyczajg Franciszkowi droge, sam
Pan, wielki Krél, nie omieszka dostosowac sie do jego jezyka: proponuje mu zapoczatkowanie
doswiadczania swojego gtosu wtasnie poprzez zaczarowany jezyk nocnych wizji. Bog jakby wchodzi
na palcach do $wiata rycerskiego: zamiast magazynu petnego szat i ptécien, symbolu sklepu kupca,
przedstawia mu oniryczng wizje potyskujgcej broni, przeznaczonej dla rycerzy przysztego
szlachetnego suwerena, oblubienca damy biedy, matki braterstwa ubogich:

Pewnej nocy, ten, ktory uderzyt go byt rézgg sprawiedliwosci, nawiedza go stodyczg faski w
nocnym widzeniu, a jako chciwego chwaty mirazem chwaty pocigga go i podnosi.
Ujrzat swdj dom caty zapetniony rycerska zbrojg, mianowicie siodtami, tarczami, wtdczniami
i innym sprzetem, a cieszac sie bardzo, dziwit sie po cichu, céz by to byto. Nie nawykt
bowiem widywac takich rzeczy w swoim domu, raczej bele ptétna na sprzedaz. Gdy tak
niemato zdumiewat sie nagtym obrotem rzeczy, odpowiedziano mu, ze ta wszystka zbroja
bedzie jego i jego zotnierzy. (Celano Il, Zrédta franciszkanskie 326).

Nawrdcenie nie jest rezultatem interwencji z géry, efektem zadziwiajagcego i niemal
kategorycznego wtargniecia, ale dtugim procesem, uczynionym z codziennosci, a przede wszystkim
z poszanowania pragnien i aspiracji podazajgcego za najwyzszym Krdlem. W rzeczywistosci
Franciszek nigdy nie pojechatby do Apulii, postrzegajac, z biegiem czasu, ze jego interpretacja snu
nie byta catkiem zgodna z prawda. Marzenie rycerza, urok krélewskiej szlachetnosci juz jednak
sprawity, ze dojrzaty w nim nowe decyzje. Nie odnajduje sie juz ani w roli kupca, ani w roli rycerza.
Pojmuje, ze musi sprzeda¢ wszystkie swoje szaty, tacznie z uzbrojeniem rycerza. Tylko tak moze
kupi¢ cenng perte, rzadka, prawdziwie krolewska:

Franciszek przemieniony duchem, chociaz nie ciatem, wstrzymat sie od pdjscia do Apulii i
starat sie skierowaé swa wole ku woli Bozej. | tak odrywajac sie nieco od swieckiego hatasu i
zajeé, usitowat w wewnetrznym cztowieku utaié¢ Jezusa Chrystusa. Jak roztropny kupiec
ukryt znaleziong perte przed oczyma wysmiewcow (Mt 13, 45-46) i potajemnie nabyt jg,
wpierw wszystko sprzedawszy. (Celano llI, Zrédta franciszkanskie 328).

Spojrzenie pierwszych towarzyszy

W tym procesie transformacji przysztego rycerza pani biedy, naszkicowanym przez Tomasza z
Celano, interweniuje z pewnymi waznymi uzupetnieniami Relacja trzech towarzyszy, rezultat
zbioru materiatéw tych “ktérzy z nim byli” az od poczatku bractwa: Rufin, Leon i Angelo.
Towarzysze Franciszka sytuujg wyjazd rycerza do Apulii po bitwie pod Collestradg, starciu szlachty i
kupiectwa, kultury szlacheckiej i kultury kupieckiej. Nasz kupiec wychodzi z niej przegrany - nie tyle
na poziomie materialnym, przegranej wojennej, ale w sferze kulturalnej, symbolicznej i duchowej.
To witasnie kleska jest przyczyng choroby Franciszka, wiezionego przez dtugie miesiace, nie tylko
dlatego, ze byt zamkniety w celi, spetany ciezkimi taicuchami: w wiezieniu w Perugii gorycz
porazki zmusza go do metamorfozy, ktéra znajduje ujscie w decyzji o wyborze stanu rycerskiego.
Tak dokonuje sie przejscie od tozsamosci kupieckiej do rycerskiej tozsamosci mitosci dworskiej.



Ten przewrédt jest ukazany w scenie, gdy Franciszek czyni ze swej zbytkownej szaty dar dla
szlachcica w niedostatku. | tylko po czesci chodzi o powtdrzenie gestu Marcina z Tours,
opowiedzianego przez Sulpicjusza Sewera, ktéry opisuje dar ptaszcza dla ubogiego. W mysl Relacji
trzech towarzyszy Franciszek nie dokonuje tylko gestu mitosierdzia wobec zmarznietego ubogiego,
ale aktu przywrdcenia upadtej szlacheckosci, utraconej godnosci. To doktadne przeciwierstwo
bitwy pod Collestrada, bedacej préba zduszenia szlachty, uwazanej juz za bezuzyteczng, szkodliwg
dla procesu ewolucji spotecznej, napedzanego przez wyniostg wtadze kupiecky. Teraz natomiast
kupiec jest niezadowolony, uznaje niespdjnos¢ swoich celdw: jest w poszukiwaniu krélewskiej
szlachetnosci, ktéra kieruje jego poszukiwania ku drogom innym niz sukces ekonomiczny.

Faktycznie takze Relacja trzech towarzyszy juz od pierwszych stéw nie robi tajemnicy ze
szlachectwa, ktdre kontrastuje z prozaicznoscig kupca, identyfikujac je z kobiecg kurtuazjg
prowansalska:

Gdy osiggnat wiek dojrzaty i okazato sie, ze jest bystrym mtodziencem, zaczat wykonywac
zawod swego ojca, czyli zajmowat sie kupiectwem. Robit to jednak w sposdb catkiem
odmienny. (...) Z tego powodu [zabaw i trwonienia pieniedzy] rodzice upominali go czesto,
mowigc mu, ze nie jest ich synem, lecz jakiego$ wielkiego ksiecia. (...) Kiedy zas matka jego
styszata, jak sgsiedzi mdéwig o jego duzej rozrzutnosci, odpowiadata: “Céz wy sobie myslicie
0 moim synu? Jeszcze dzieki tasce bedzie synem Bozym.” (...) sprawiat sobie [rowniez]
zawsze drozsze szaty niz mu przystato. (Relacja Trzech Towarzyszy |, Zrédta franciszkarskie
1396).

Dla trzech towarzyszy hojne obdarowanie zubozatego szlachcica miato przygotowywaé Franciszka
do jeszcze bardziej radykalnej, przetomowej zmiany. Rysowata mu sie inna szlacheckos¢, inna
krélewskos¢. We $nie w Spoleto, opowiedzianym w Relacji trzech towarzyszy, w stosunku do tego,
co przedstawia pierwszy biograf, przestanie Najwyzszego dobrego Pana staje sie jasniejsze: “Kto
moze postgpi¢ z tobg lepiej, Pan czy stuga?” Franciszek odpowiedziat: “Pan”. A gtos dw odrzekt:
“Dlaczego wiec dla stugi opuszczasz Pana, a Ksiecia dla poddanego?" Krdl zabaw, hojny kupiec z
Asyzu, aspirujagcy do szlachetnosci stanu rycerskiego zaczyna rozumieé, jakie jest Krélestwo jego
najgtebszych aspiracji, to, ktére catkowicie spetnia jego pragnienie:

Po powrocie do Asyzu, ktorego$ wieczoru — byto to kilka dni pdzniej — towarzysze wybrali
go na przewodniczgcego, aby wedtug swego upodobania rozporzadzat wydatkami. Polecit
wiec przygotowac¢ wystawng uczte, jak robit to juz tak wiele razy. Po jej zakorczeniu
wszyscy wyszli z domu; towarzysze szli pierwsi, widczac sie po miescie ze $piewem na
ustach. On z laskg w reku, jak przystato przewodniczgcemu zabawy, szedt za nimi na samym
konicu i nie Spiewat, ale pograzony byt w gtebokiej zadumie. | oto nawiedzit go Pan. Stodycz
tak cudowna napetnita jego serce, ze nie mdégt ani méwié, ani poruszac sie. Stato sie dla
niego rzeczg niemozliwg odczuwacé czy styszec co$ poza tg stodycza, ktdra sprawita, ze byt
tak nieczuty na doznania fizyczne, iz, jak sam pdzniej wyznat, nawet gdyby cieto go na
kawatki, nie bytby w stanie ruszyé sie z miejsca. Kiedy towarzysze zobaczyli, ze zostat tak
daleko za nimi, wrdcili do niego. Przerazeni patrza i widzg go, jakby juz przemienionego w
innego cztowieka. Pytajg go wiec: “O czymze myslates, ze nie szedte$ za nami? By¢ moze —
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mowig zartujgc — myslateS o ozenieniu sie?” Odpowiedziat im z ozywieniem:
“Powiedzieliscie prawde, poniewaz myslatem o wzieciu oblubienicy szlachetniejszej,
bogatszej i piekniejszej, anizeli kiedykolwiek widzieliscie”. (Relacja Trzech Towarzyszy lll,
Zrédta franciszkanskie 1402).

Urok domina paupertatae — pani biedy

Jezyk poetéw prowansalskich jeszcze przez jakis czas pozostaje kluczem transformacji Franciszka,
choé pozwalajac juz dostrzegac rezultat krélewskosci domina paupertatae — pani biedy. Réwniez w
nastepnym epizodzie pielgrzymki do Rzymu powraca pochwata dworskiej mitosci u Franciszka,
ktéry po francusku prosi o jatmuzne. Nastepuje gest trubadura, ktory prosi ubogiego o zamiane
ubran na jeden dzien. Od poprzedniego darowania cennych szat zubozatemu szlachcicowi
przechodzi do ubogiego, ale tylko przez krétka chwile: to rodzaj préby generalnej transformacji
ciata, ktéra odbywa sie w nastepnym epizodzie — epizodzie z tredowatym. Tu ideaty kupca z
Collestrady, zamknietego w obronie interesow klasowych, zostaja na zawsze “zatopione” w
mitosierdziu — serce ku ubogim i inna stodycz, pochodzaca od krélewskiej szlachetnosci Boga,
roznieca teraz jego pragnienie Swiatta: “Najwyzszy chwalebny Boze, rozjasnij ciemnosci mego
serca...”

W biografii autorstwa Tomasza z Celano definitywne porzucenie kultury kupieckiej jest natomiast
udramatyzowane przez ostatnig podréz rycerza, ktéry udaje sie do Foligno, aby sprzeda¢ tkaniny i
otrzymad pienigdze, porzucone pdzniej lekcewazgcym gestem w poblizu okna, w gtebi koSciota $w.
Damiana. To cztowiek interesu, ktéry — skruszony — ceni teraz pienigdze tak, jakby to byty
kamienie: tak wifasnie napisze w swojej Regule. Franciszek jest gotowy do starcia z ojcem i
definitywnego odrzucenia cywilizacji kupieckiej. Rycerska szlachetnos¢ dopetnia sie poprzez te
zmiane; wrecz zostanie ona punktem odniesienia dla jezyka o nowej krdlewskosci, tej niebianskiej,
jak czytamy w pochwale ubdstwa, wtgczonej do tej samej Reguty:

"W tym jest dostojeristwo najwyzszego ubdstwa, ze ono ustanowito was, braci moich
najmilszych, dziedzicami i krélami krélestwa niebieskiego, uczynito ubogimi w rzeczy
doczesne, a uszlachetnito cnotami. Ono niech bedzie czgstkg wasza, ktéra prowadzi do
ziemi zyjacych" (Reguta zatwierdzona 6,6).

Krolewskos¢, ktéra ozywiata pragnienie kupca az do doprowadzenia go do spotkania z
tredowatym, wytgczonym z dwczesnego systemu rynkowego i politycznego, staje sie symbolem
innego obywatelstwa — tego, ktére daje dostep do ziemi zyjgcych.

Jaki byt wiec powdd, ktéry przekonat Armide Barelli i Agostino Gemelli do umieszczenia terminu
"krélewskosé" w samym tytule zatozonego przez nich sSwieckiego instytutu? W ich rozumowaniu
ukryta jest rowniez propozycja alternatywy dla wiadzy polityczne] i gospodarczej sprawowanej w
tym czasie najpierw przez panstwo liberalne, a nastepnie przez panstwo faszystowskie. Pierwsza
nazwa wybrana dla rodzacego sie instytutu zenskiego, "Tercjarki Franciszkanskie Spotecznego
Krélestwa Najswietszego Serca Jezusowego", w rzeczywistos$ci miata na celu potwierdzenie prawa
chrzescijan do zrzeszania sie, do tworzenia wspdlnoty koscielnej: do bycia Kosciotem. Z drugiej



strony, dla doktryny liberalnej religia miata by¢ jedynie sprawg prywatng, bez jakiejkolwiek
publicznej manifestacji. Jakiekolwiek organizacyjne, instytucjonalne wsparcie byto uwazane za
wytgczng prerogatywe wiadzy panstwowej. Innym sposobem zrzeszania sie byl sposéb
socjalistyczny, ktory ttumit wartos$¢ jednostki w jej indywidualnych prawach, dopuszczajgc nawet
uzycie przemocy, jesli byto to konieczne do zmiany spotecznej, ktérej celem byto wytgcznie
zaspokojenie potrzeb ekonomicznych.

W pierwszych dekadach panistwa liberalnego, rowniez w odpowiedzi na jednostronng decyzje o
zniesieniu panstwa papieskiego, katolicy utrzymywali catkowitg abstynencje od zycia politycznego.
Dopiero | wojna $wiatowa stworzyta wtoskim katolikom mozliwos¢ poczucia sie obywatelami, a
takze patriotami narodu, ktéry nie uznawat prawa katolikdbw do posiadania witasnej mysli
politycznej, wiasnej idei spoteczenstwa. Po wojnie wtoscy katolicy znalezZli sie zatem w obliczu,
najpierw socjalistycznej propozycji, ktérej Gemelli doswiadczyt z pierwszej reki, a nastepnie
faszystowskiego narzucenia panstwa etycznego, ktdre chciato kierowac nie tylko instytucjami, ale
samym sumieniem, az do stworzenia wtasnej religii.

W tym momencie papiez Pius XI, ktory byt duchowo bardzo blisko zaréwno Barelli, jak i 0. Gemelli,
zwolennik uniwersytetu katolickiego, w swojej encyklice Quas Primas (grudzien 1925) sformutowat
doktryne krélewskosci, podstawe nowej nazwy instytutu, ktéry w 1928 r., z inicjatywy samego
Piusa Xl, przyjmie tytut "Misjonarki Krélewskosci Pana Naszego Jezusa Chrystusa". Doktryna
krolewskosci pozwala chrzescijanom potwierdzié¢ polityczng, spoteczng, a nawet antropologiczng
alternatywe zaréwno dla socjalizmu, jak i faszyzmu. Jesli Chrystus jest nie tylko kaptanem, ale i
krélem, oznacza to, ze przynalezno$s¢ do Niego uprawnia do ponoszenia odpowiedzialnosci
politycznej, a jednoczes$nie wymaga zaangazowania w budowanie krélestwa, ktore bedzie miato
rowniez cechy doczesne, historyczne, a nie tylko eschatologiczne. Nie byto to jednak dziatanie
czysto polityczne; wrecz przeciwnie, dla Barelli i Gemelli byto ono przede wszystkim kulturalne,
spoteczne, pracownicze i edukacyjne, podobnie jak sam projekt uniwersytetu katolickiego, ktéry
miat na celu zaoferowanie kultury katolikom i przywrdécenie katolikdw do kultury, byt realng
alternatywa dla wizji faszystowskiej.

Doktryna krélewskosci w magisterium Piusa Xl daje o. Gemelli mozliwos¢ przetozenia
franciszkanskiej tradycji prymatu Chrystusa na wspodfczesny jezyk: Chrystus Krél zasiadajacy na
krélewskim tronie krzyza, ktéry wylewa ze swego boku wode zycia i krew mitosci, jest jednoczagcym
centrum wszystkich rzeczy. Od Niego wszystko sie zaczyna, ku Niemu wszystko sie kieruje. On jest
"moim Bogiem i moim wszystkim". On jest Bogiem we wszystkich rzeczach, poniewaz wszystkie
one znajdujg sens w Najwyzszym, ktérego Franciszek w ,Piesni stonecznej” rozpoznaje takze w
kazdym stworzeniu, nazywajac je siostrg i bratem. To ta sama piesn, ktérg Gemelli chciatby
zaktualizowad, jak przypomniata Sticco, dodajgc werset o robotnikach, poniewaz uznawat swietg
wartos$¢ pracy, warto$¢ prawdziwej liturgii. Jesli Chrystus jest krélem, a nie tylko kaptanem, zatem
nie ma podziatu miedzy sacrum i profanum, Bogiem i naturg, niebem i ziemig, wszystko jest
Swiete: kazde wydarzenie, kazda rzeczywistos¢, kazdy fragment istnienia: polityka i ekonomia,
nauka i cata historia. To wtasnie w tym obrazie uniwersalnej krélewskosci Gemelli rozpoznaje
doktryne zbieznosci wszystkich rzeczy w jedno, wyznawang przez Bonawenture i Dunsa Szkota. | to



dzieki niej widzi mozliwos¢ uleczenia rany, ktéra sprawia, ze jego dusza krwawi, z powodu
rozdarcia miedzy nauka a wiarg, religig a zyciem, poboznoscig a kultura.

Mitoé¢ do krzyza prowadzi Swietego - jak juz $wietego Jana Ewangeliste i $wietego Pawta —
do wystawiania Chrystusa, centrum i kréla wszech$wiata. Ta wspaniata koncepcja od razu
nadaje zyciu franciszkanski ton, poniewaz przedstawia nature, historie, rzeczy ludzkie w
Swietym Swietle jako stworzenia i losy przeznaczone — choé buntownicze — na triumf
jedynego Rzecznika, i czyni z kazdego cztowieka robotnika i zotnierza, ochotnika lub
przymuszonego, jego boskiego Krélestwa, jako ze « Wszechswiat jest stworzony — jak mowi
Rajmund Llull — aby by¢ chrzescijanskim, nie z innego powodu»” (Gemelli, Franciszkanizm
446).

Takze Armida widzi w koncepcji Krélewskosci wskazanej przez Piusa Xl, przefiltrowanej przez wizje
franciszkanska, mozliwos¢ chrzescijanskiego zaangazowania na wszystkich polach:

Trzeba na nowo ksztattowac lekarzy katolickich, nie powinno sie przeklina¢ druku,
poniewaz drukuje sie niemoralne ksigzki i gazety; trzeba natomiast formowac dziennikarzy i
pisarzy katolickich; jest absurdem pragnag¢ ignorancji tylko dlatego, ze w niektérych
szkotach, z niektdérych katedr uniwersyteckich naucza sie btedéw i pogardy dla religii: lepiej
jest wychowywaé nowe pokolenia nauczycieli i profesoréw katolickich, [...] sprawi¢, aby
Chrystus zatryumfowat w spoteczenistwie, w narodzie, w codziennym zyciu, w gazecie, w
ksigzce, w klinice, na sali sgdowej, i — oby - takze na ulicach. ("Osservatore Romano", 28/29
marca 1937).

Stad zatem takze Swieckos$¢, ktdra staje sie konsekracjg. Utrzymywanie, ze Chrystus jest krolem to
jak moéwienie, ze Bog nie zamieszkuje tylko w Swiatyni, ale ze interesuje sie rowniez tym, co jest
poza fanum, poza miejscem kultu. Dla Armidy, ktéra chce uniwersytetu katolickiego jeszcze
bardziej niz Gemelli, i przekonuje hrabiego Lombardo do sfinansowania dzieta kultury, a nie tylko
dziet opiekunczych, Bég faktycznie wyszedt ze Swiatyni, aby uczynié siebie Sfowem-Stworzycielem
wszelkiej rzeczy, ktéra istnieje, aby prosic¢ rodzaj ludzki o troszczenie sie o powierzony mu ogréd,
jako kontynuowanie Jego dzieta stworzenia. Dlatego nie moze by¢ dziatalnosci ludzkiej, ktora nie
bytaby liturgig, nie moze byé pracy, ktéra nie bytaby swieta, nauki, ktéra nie bytaby uczestnictwem
w boskiej genialnosci.

Ciato Stowa juz od chwili stworzenia byto gotowe do aktu wcielenia, w ktérym Bég — ktéry byt —
staje sie, uczy sie bycia w czasie, w historii, w Swieckim swiecie. Syn ciedli, ktory rosnie w latach i w
tasce ukazuje w ten sposdb, jak swiecki swiat jest mieszkaniem Boga, jak historia jest jego ciatem,
poniewaz — jak podkresla Gemelli — Chrystus jest gtowag Kosciota wezwanego do bycia
sakramentem jednosci catego rodzaju ludzkiego. A wiec doskonale rozumie Armide, uwazajacay, ze
kiedy pojawia sie naglagca koniecznos¢, aby “robié¢” polityke, to “robi sie” polityke, ktéra nie jest
rzeczg brudng! A gdyby nawet byta?

Instytut nie zostat jeszcze zatwierdzony, gdy najstarsza Siostra, odwazna, dziata dla dobra
kraju: “Przez pierwsze pie¢ miesiecy roku 1946 wszystkie Misjonarki byty jak najmezniejsi



zotnierze, aby przygotowywac wybory 2 czerwca... Z powotania Misjonarki sg zaczynem
ukrytym w ciescie i w kampanii wyborczej dziataty jak zwykte obywatelki i w charakterze,
jaki byt im dany przez witasng odpowiedzialno$¢ spoteczng. (La nostra storia [Nasza
historial)”

A czyz Jezus nie dotknat tego brudu, prowadzony do Pitata z oskarzeniem uczynienia siebie krélem
zydowskim: indagowany przez niego o te krélewskos$é, wyjasnia, ze tak!, jest krolem, ale nie na
sposob moznowtadcéw; ze jego krdlewskosc jest gotowa, aby dac sobie rozptataé serce. Jesdli
krélewskosc jest rdwna Swieckosci: jest akceptacjg konfrontacji z Pitatem, zatem konsekracja,
dokonywana przez te Swiecko$é, jest powierzeniem historii, catej historii, kazdej historii; to “tak”
dla wtdczni, ktéra moze byé skierowana w strone serca i przebié je.



